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RESUMO: Aborda a dignidade humana como critério fundamental na discussao sobre
os efeitos das mudangas climaticas, guiada por inquietagbes de teor ético-moral,
voltadas a dignidade humana em tempos de desastres ambientais e climaticos. Salta
aos olhos como as mudancgas climaticas impactam e afetam direta e indiretamente a
dignidade e os direitos humanos. Muitas pessoas nao se encontram em condi¢coes
iguais ou suficientemente boas e seguras frente ao desafio climatico. Destarte,
objetivou-se pensar a dignidade humana em face as mudancgas climaticas e
demonstrar a inter-relagdo necessaria entre elas. O estudo, de carater bibliografico e
exploratorio, analisa a dignidade humana a luz da obra de Kant “Fundamentacao da
Metafisica dos Costumes” (2009), em dialogo com o “Principio responsabilidade” de
Hans Jonas (2006), a partir das quais, se propde uma reflexdo ontoldgica e ética face
aos desafios resultantes das mudangas climaticas que, apesar da previséo legal,
revela a negligéncia e a violagao da dignidade humana. As tragédias climaticas que
afetam desproporcionalmente os mais vulneraveis, revelam como a humanidade n&o
esta sendo tratada como fim em si mesma, mas como meio para o desenvolvimento
desenfreado e irresponsavel. A busca por felicidade, um fim natural para Kant, é
comprometida pelo descaso com o planeta e a falta de solidariedade intergeracional.
A ética da responsabilidade, nesse contexto, torna-se um imperativo para garantir que
a “casa comum” seja cuidada, assegurando nao apenas a existéncia fisica, mas a
esséncia da humanidade para as geragdes futuras.

Palavras-chave: Dignidade humana; Kant; Mudancgas climaticas; Responsabilidade;
Jonas.

ABSTRACT: It addresses human dignity as a fundamental criterion in the discussion
on the effects of climate change, guided by ethical and moral concerns focused on
human dignity in times of environmental and climate disasters. It is clear how climate
change directly and indirectly impacts and affects human dignity and rights. Many
people do not find themselves in equal or sufficiently good and safe conditions in the
face of the climate challenge. Therefore, the aim was to consider human dignity in the
face of climate change and demonstrate the necessary interrelationship between them.
This bibliographical and exploratory study analyzes human dignity in light of Kant's
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work "Groundwork of the Metaphysics of Morals" (2009), in dialogue with Hans Jonas's
"Principle of Responsibility" (2006). Based on these, it proposes an ontological and
ethical reflection on the challenges resulting from climate change, which, despite legal
provisions, reveal negligence and violations of human dignity. Climate tragedies, which
disproportionately affect the most vulnerable, reveal how humanity is not being treated
as an end in itself, but as a means to unbridled and irresponsible development. The
pursuit of happiness, a natural end for Kant, is compromised by neglect of the planet
and a lack of intergenerational solidarity. The ethics of responsibility, in this context,
becomes imperative to ensure that our "common home" is cared for, ensuring not only
physical existence but also the essence of humanity for future generations.

Keywords: Human dignity; Kant; Climate change; Responsibility; Jonas.

1 INTRODUGAO

Dada a importancia de se abordar a dignidade humana como parte essencial ou
fundamental nas discussdes acerca das politicas de mitigacdo e adaptacdo as
mudangas climaticas, o presente artigo sugere algumas reflexdes de acordo com a
dignidade humana no filésofo Kant e aponta alguns desafios éticos tendo como base
a ética da responsabilidade de Hans Jonas.

Em relacdo a tematica, a Constituicdo brasileira de 1988, no art. 1° inciso Il
estabelece a dignidade da pessoa humana como um dos fundamentos do Estado
Democratico de Direito. Da mesma forma, voltando ao ano de 1948, a Declaragao
Universal dos Direitos Humanos, proclamada na Assembleia Geral da ONU, no artigo
primeiro estabelece que todos os seres humanos nascem livres e iguais em dignidade
e direitos.

Nao obstante a essas importantissimas declaracbes, ainda em nossos dias
encontramos diversos episodios que claramente ferem esses principios, tais como a
situagdo dos migrantes, o trabalho em condi¢gdes analogas a escravidao, o racismo e
varias outras formas violagao e, contemporaneamente, até mesmo as vitimas das
mudancas climaticas.

A questao ética, em especial a dignidade humana, ainda é um tema muito debatido.
N&o apenas em relagao as situagdes graves em que se encontram os seres humanos,
0 que poderia se configurar como uma degradacgao de sua humanidade, mas também
com vias de iluminar os debates acerca da moralidade de determinados atos, como
uso de células tronco, a legalizagao, ou nao, do aborto e a eutanasia, os dilemas e
desafios éticos em torno do desenvolvimento da Inteligéncia Artificial, assim como, o
cuidado com o proprio planeta. Todas essas questdes passam pelo debate acerca da
dignidade humana, e assim, mostra que a discussao esta longe de ser compreendida
em sua totalidade.

Por outro lado, a problematica que envolve a conduta ética em vista da sobrevivéncia
da humanidade e da vida no planeta se apresenta mais atual do que jamais visto.
Neste sentido, segundo os estudos feitos pelo filosofo alemao Hans Jonas (2006), a
ética tradicional estava fundamentada somente dentro dos limites humanos,
acontecendo apenas entre pessoas, o que, de certo modo, n&o abarca a natureza de
coisas extra-humanas.

Além disso, o filésofo afirma que a ética se preocupa apenas com "o aqui e 0 agora",
0 que remonta a importancia de se compreender a necessidade de uma nova ética
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que tenha em vista a existéncia das gerag¢des futuras. Ademais, recordamos o
imperativo categorico Kantiano que diz “[...] age de modo que a maxima da tua
vontade possa valer sempre, a0 mesmo tempo, como principio de legislagao universal
[...]" (Kant, 2015, p. 81), o que da base e norteia o pensamento de Jonas, um novo
olhar sobre a ética, de modo a propor um novo imperativo: “Age de tal maneira que os
efeitos de tua agdo sejam compativeis com a permanéncia de uma vida humana
auténtica” (Jonas, 2006, p. 18).

Diante do exposto, a discussao se guiou através de indagagdes inquietantes sobre o
clamor ético-moral e a real e efetiva praxis no que se refere a dignidade humana,
mormente em tempos de desastres ambientais e climaticos. Vemos diariamente como
as mudancas climaticas impactam e afetam direta e indiretamente o gozo prometido
e aguardado pelos direitos humanos, nos quais se incluem a violag&o do direito a vida,
o direito a saude, a alimentagdo, a habitagdo, a agua, a autodeterminacédo e
seguranca, dentre outros.

As preocupagdes ambientais devem estar entrelagcadas com os requisitos éticos
contemporaneos, ou seja, o respeito pela dignidade humana, pelos direitos humanos
e a igual consideragao por todos os seres humanos. Nem todas as populagdes
humanas se encontram em condi¢des iguais ou suficientemente boas e seguras frente
ao desafio climatico. O respeito pelos direitos humanos aufere respostas urgentes e
imp&e novos desafios e impulsos. O objetivo deste trabalho, a partir da filosofia pensar
a dignidade humana em face as mudancas climaticas e demonstrar a inter-relagcéo
necessaria entre elas.

Conhecendo os pressupostos basicos do conceito de dignidade, analisamos se o
mencionado principio se apresenta como uma possibilidade, e apontamos alguns dos
desafios a sua concretizacédo, em dialogo com o principio responsabilidade de Hans
Jonas (2006), com a contribuicdo de importantes articulistas e relatérios dos
organismos ligados a problematica ambiental como a Unesco, discutimos caminhos
para integrar na vida social contemporanea a preocupagao com a dignidade humana
e a sustentabilidade do sistema e a inclusao da “casa comum” e as geragodes futuras
no ambito de nossas responsabilidades.

2 REFERENCIAL TEORICO
2.1 A DIGNIDADE HUMANA E AS MUDANGAS CLIMATICAS

2.1.1 A dignidade humana em Kant

A questéo da eticidade atravessa a histéria das sociedades humanas. Entretanto, no
periodo moderno, a obra de Kant representou um divisor no pensamento filosdéfico e
ético. De acordo com Lima Vaz (2002, p. 315), “O criticismo de Kant mostrou-se [...]
como a abertura de um novo caminho para a pratica do filosofar’. No periodo
contemporaneo, pode-se até afirmar, e com devida razdo, que a filosofia tedrica e
pratica do pensamento kantiano, ja ndo faz tanto sentido, ou que ja foi superada.
Porém, é inegavel o impacto e a contribuicdo de seu legado para a formulacéo de
conceitos que ainda influenciam no campo Etico, Politico e Juridico.

A respeito disso, Weber (2013, p. 11), leciona que “[...] a autonomia e a dignidade s&o
indiscutivelmente os dois grandes pilares do Estado Democratico de Direito”. Estas
conquistas, diz o mesmo autor, foram adquiridas ao longo da histéria, em meio a
guerras, conflitos, negociacbes e acordos que foram causas de elaboracdo e
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reconhecimento de tais direitos, mesmo que embora nem sempre fossem totalmente
efetivados. E sabido que, no século XX, a humanidade atravessou inimeros desafios,
como as duas Grandes Guerras, que ajudaram a repensar a efetivacdo dos direitos
humanos fundamentais, especialmente no periodo pds-segunda guerra mundial.

No ano de 1948, a Declaragao Universal dos Direitos do Homem, que fora proclamada
durante a Assembleia Geral da Organizacdo das Nagdes Unidas (ONU), estabeleceu
no artigo primeiro que “todos os seres humanos nascem livres e iguais em dignidade
e em direitos". Dotados de razdo e de consciéncia, devem agir uns para com os outros
em espirito de fraternidade”. Entretanto, mesmo apds a sua postulagéo, é perceptivel
que, embora a lei universal assegure esses direitos, como um ideal ético e efetivo que
legitime a protecao desses direitos fundamentais a todos os seres humanos, muitas
vezes, ainda sao feridos em sua integridade. Por isso, € necessario, voltar a fonte, a
origem do direito da dignidade da pessoa humana, que teve seu endossamento a
partir da mudancga ética iniciada por Kant na filosofia, pois, “se a razédo (em seu uso
tedrico) deve determinar as condigcbes do conhecimento, € a mesma razdo que
(embora em seu uso pratico) deve determinar a vontade, para que as agdes tenham
valor moral” (Weber, 2013, p. 12).

Nesse sentido, o filésofo de Konigsberg, deseja mostrar a autonomia, que é possivel
somente porque a razao da a si mesma a propria lei e deseja querer que a maxima
de suas agodes se converta em lei universal, como veremos adiante na formulagcao dos
imperativos categoricos. Weber (2013, p. 12) afirma que essa autonomia evidenciada
por Kant, € a expresséao e o fundamento do principio da dignidade humana, outrossim,
a mesma dignidade “pode ser considerada como o préprio limite do exercicio do direito
de autonomia”.

Conforme Pagno (2016, p. 224), a nogao de dignidade humana em Kant, foi crucial
para desenvolver o conceito do direito e tracar os limites do estado de direito e das
leis subjacentes a ele, assim, Kant apresenta com maior énfase o conceito da
dignidade humana na sua célebre obra “Fundamentacao da Metafisica dos Costumes”
(FMC).

Publicada inicialmente em 1785, a FMC é um dos mais importantes textos de filosofia
moral de todos os tempos. Nela, Kant estabelece em sua segunda secao a transigao
da filosofia moral popular para a metafisica dos costumes, e apresenta o principio a
priori que possa orientar nossa vontade para a forma como agimos. No entanto, na
modernidade “pds-metafisica”, que deseja negar esses fundamentos, como seria
possivel dialogar com a teoria ético kantiana, acerca da dignidade humana, com as
atuais questdes que ferem a dignidade humana?

Para buscar respostas a este questionamento, € preciso entender o que o filésofo
pensa a respeito desta metafisica que, para ele, € um conhecimento por meros
conceitos que nao acontece de modo empirico, mas sim, por meio de conceitos que
sao estabelecidos de modo a priori € que sado constituidos por entidades nao
sensiveis. Na FMC, Kant deseja eliminar todos os elementos empiricos, a fim de saber
quais as fontes que a razao pura extrai desses conceitos a priori (Kant, 2009, p. 69).
Do mesmo modo, Kant (2009, p. 71), afirma que “[...] se uma lei deve valer
moralmente, isto €, como razao de uma obrigacao, tem de trazer consigo necessidade
absoluta”. Esse valor moral que Kant apresenta é o que acontece por causa da lei
moral, € ndo conforme a ela, ao passo que, deve ser buscada de forma pura e
genuina, pois, sem essa Metafisica que possui uma primazia, ndo pode haver uma
Filosofia moral (Kant, 2009, p. 75).
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Sobre a formulagcdo do imperativo categérico da dignidade humana, afirma Pagno
(2016, p. 224):

O conceito de dignidade, segundo a Fundamentagcao da Metafisica dos
Costumes, esta relacionado com uma questao de valor, pois, dignidade para
Kant vai ser algo que ndo tem um prego, algo que nao pode ser negociado
ou trocado por outra coisa, mas, dignidade € um valor que algo tem em si
mesmo. [...] dignidade humana esta relacionada com a capacidade do ser
humano de ndo ser um meio para alguma coisa, mas sempre um fim em si
mesmo. [...] Esse conceito de dignidade humana, primeiramente apresentado
na moral, é retomado no direito enquanto um direito de humanidade que toda
a pessoa tem.

A partir da conceituacao da dignidade humana em Kant, buscamos entender como na
FMC, ao buscar pelo principio supremo da moralidade, enunciado no “deves porque
deves”, a acdo humana precisa passar pelo respeito a humanidade do outro, tratando
a todos como um fim em si mesmos e ndo apenas como um meio para alcancgar os
objetivos. Nisto consiste a dignidade do homem e por ela poderemos analisar sua
realizagdo na contemporaneidade no que tange as problematicas ocasionadas pelas
mudancgas climaticas.

Ao buscar o fio condutor para a orientacdo do agir moral do ser humano, o filésofo de
Konigsberg divide a FMC em trés se¢des. A primeira sec¢ao se dedica a transi¢gao do
conhecimento moral da razdo vulgar para o conhecimento filoséfico. A segunda secao
refere-se a transicao da filosofia moral popular para a metafisica dos costumes e a
terceira e ultima sec¢ao, ultimo passo da Metafisica dos costumes para a Critica da
Razao pura pratica.

Antes de introduzir propriamente a formulacdo da dignidade humana na segunda
secao da FMC, Kant fundamenta na primeira, o conceito de “Boa vontade”, que sera
a base e o fundamento para os imperativos categoéricos. Para Kant, a boa-vontade é
boa nao pelo que efetua ou pelo que consegue obter, ndo por sua aptidao para
alcangar qualquer fim que tenhamos proposto, mas tdo somente pelo querer (Kant,
2009, p. 105). Portanto, a boa vontade kantiana, sustenta-se no querer e nao se
pretende apoiar no ato de fazer ou nos possiveis resultados esperados.

O filésofo sustenta sua moral na intencao do agente, independentemente do resultado
esperado, todavia, ndo basta a mera intengdo, é necessario cumprir 0 dever pelo
dever, pois no cumprimento do dever esta contida a boa vontade. Posto isto, segundo
Kant, a boa-vontade é uma condigao indispensavel até mesmo da dignidade de ser
feliz e embora algo parece ser favoravel a boa-vontade, porém, carece de valor
intrinseco incondicional e mesmo que possua traco de boa-vontade, ndo é permitido
té-las como absolutamente boas (Kant, 2009, p. 103). Ademais, a boa-vontade
kantiana deve guiar o agir, encaminhando-o para fins universais e € boa, ndo pelo que
se efetua, mas tdo somente pelo querer.

No imperativo categérico kantiano, a forma classica esta expressa na formula que
“devo agir e querer que minha maxima se torne uma lei universal’. Esta maxima, é o
principio subjetivo do querer. Por outro lado, a lei pratica no pensamento kantiano é o
principio objetivo que também serve de principio subjetivo para todos os seres
racionais. Outrossim, na FMC, Kant afirma que o valor moral de uma acgao reside no
principio da vontade, isto é, de autonomia, a liberdade. Na terceira formulagdo do
imperativo, o filésofo diz que devemos agir de tal modo “que a vontade possa,
mediante sua maxima, se considerar ao mesmo tempo a si mesma como legislando
universalmente” (Kant, 2009, p. 263).
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Por conseguinte, a dignidade da pessoa humana em Kant, se fundamenta a partir
deste conceito de autonomia, que € uma vontade livre. Percebemos que, antes do
segundo imperativo no qual trata da dignidade humana, ela se baseia na boa vontade.
Ja o terceiro, que é a vontade autbnoma, € a consequéncia de agir neste respeito a
lei moral e ao principio universal da dignidade. Nesta perspectiva, o ser humano, ao
possuir a razdo, ja € por si mesmo garantido a sua dignidade, pois possui razéo e
vontade e encontra em si mesmo o seu fim.

Isso posto, Immanuel Kant (2009), leciona que a capacidade de determinagao do ser
humano por meio de sua propria razao € aquilo que € a raiz da autonomia que € a
liberdade do ser humano e faz parte de sua propria concepgédo ontologica. A
autonomia é o contrario de heteronimia, ou seja, deixar se influenciar pelas inclinagdes
de sua propria sensibilidade ou de outra autoridade. O ser humano emerge de si
mesmo e toma para si sua propria razado como lei. Assim sendo, mesmo que o0 homem
tenha sua liberdade cerceada, ele ndo perde sua dignidade, pois esta é um fato de
sua razao e nao pode ser retirada de si.

Na presente pesquisa dedicamos especial atengao a segunda secédo da FMC. Nesta
secao, Kant apresenta a visdo de que o dever em geral ndo reside na experiéncia,
mas em uma razao que determina a vontade a priori e de fato seja o principio supremo
da moralidade. A respeito dos imperativos categoricos, afirma (Reale; Antiseri, 1990,
p. 912-913):
Sendo assim, o imperativo categoérico ndo pode ser sendao um e sua férmula
mais apropriada a seguinte: “Age de modo que a maxima da tua vontade
possa valer sempre, ao mesmo tempo, como principio de legislagdo
universal”, ou seja, que a tua maxima (subjetiva) se torne lei universal

(objetiva) [...] Ela evidencia precisamente a pura “forma” da lei moral, que é a
universalidade (a sua validade sem excecgdes).

O imperativo categorico € aquele que interessa a Kant, pois este ndo esta subordinado
a determinacao externa, inclinagcdes sensiveis ou vontade oculta por interesse, mas
apenas por ser necessaria por si mesmo. Nessas trés formulagcbes do mesmo
imperativo categorico contidas na segunda se¢do da FMC, nos interessa mais a
segunda, na qual, Kant (2009, p. 243) afirma,
[...] se houver um principio pratico supremo e, com respeito a vontade
humana, um imperativo categérico, ele tem de ser tal que faga da
representacdo daquilo que € necessariamente fim para todos, porque é fim
em si mesmo, um principio objetivo da vontade que pode, por conseguinte,
servir de lei pratica universal. O fundamento desse principio é: a natureza
racional existe como fim em si. [...] O imperativo pratico sera, portanto, o
seguinte: Age de tal maneira que tomes a humanidade, tanto em tua pessoa,

quanto na pessoa de qualquer outro, sempre ao mesmo tempo como fim,
nunca meramente como meio.

Nesta segunda formulagao, percebe-se que Kant evidencia o principio de que a
natureza racional existe como fim em si, isso significa que, tratar o outro como fim em
si mesmo, o coloca em face de sua dignidade e ao mesmo tempo, nossa obrigagao
moral de reconhecimento do outro. Assim, a grande contribuigdo da filosofia moral e
pratica kantiana, € estabelecer que o homem, por ser um ser racional, possui
intrinsecamente em si, a dignidade de maneira universal que jamais podera ser
cambiada ou ferida. Lembra Pagno (2016, p. 225), que Kant instituiu que a “[...]
dignidade nao faz referéncia s6 ao sentimento de respeito pelo préximo, nem de
honestidade com os outros, mas, do valor que esse ato possui em relagao as pessoas
envolvidas nele.”
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Desta forma, ao pensar a formulagdo do imperativo categdrico kantiano acerca da
dignidade humana, n&o se trata de simplesmente falar de como o ser humano deve
agir ou se portar perante o outro, mas € justamente reconhecer que no outro esta a
dignidade em si mesma, de tal forma que ele jamais pode ser utilizado como meio.

Como consequéncia desta formulagéo, Kant cita alguns modos de como a dignidade
€ ferida. Assim, podemos pensar que, a luz destas exemplificagées kantianas, como
hoje, devido as mudancas climaticas a dignidade humana é ferida em sua integridade,
principalmente na pessoa dos mais pobres e vulneraveis, os que estdo a margem da
sociedade. Questionamos, nesta perspectiva, se as pessoas que vivem e sofrem as
consequéncias das mudancgas climaticas concordam com esse modo de proceder e
cuidar do planeta terra, muitas vezes ocasionado por pessoas que tratam n&o so a
humanidade meramente como meio, mas também, o planeta terra. Leciona Kant, que

[...] fica muito claro que o transgressor dos direitos dos homens esta disposto

a servir-se da pessoa de outros como mero meio sem levar em consideragao

que eles, enquanto seres racionais, devem ser estimados ao mesmo tempo

com fins, isto é, tdo-somente como seres tais que tém poder conter também
em si o fim de exatamente a mesma agéo (Kant, 2009, p. 247).

Logo depois, o fildsofo afirma que existem no homem “[...] disposi¢cdes naturais para
uma maior perfeicdo, que pertencem ao fim da natureza [...]" e negligenciar essas
disposigdes poderia simplesmente sustentar a conservagao da humanidade enquanto
fim em si mesmo, embora ndo promova efetivamente esse fim, aqui percebemos que
o fildsofo deseja uma maior promocgéao deste direito do homem ser fim em si mesmo,
€ nao apenas uma mera conservacao (Kant, 2009, p. 249).

Em seguida, Kant pontua que este “fim” natural que os homens possuem é sua propria
felicidade. Assim, segundo Kant, a humanidade poderia muito bem subsistir se
ninguém interferisse, subtraido de forma intencional, ou mesmo, contribuisse para a
felicidade dos outros. Porém, nesse pensamento, nao estaria agindo de tal forma que
a humanidade possui fim em si mesmo, pois,
[...] se todo 0 mundo deixasse de promover também, na medida do possivel,
os fins dos outros. Pois os fins do sujeito que é fim em si mesmo tém de ser

também, tanto quanto possivel, os meus fins, se aquela representagéo deve
produzir em mim todo o seu efeito (Kant, 2009, p. 249).

Em sintese, o principio da dignidade humana pressupde que a humanidade possua
fim, isto é, a felicidade. De tal modo, que ao pensarmos em face as mudancgas
climaticas como a dignidade humana é afetada, é também analisar de que modo a
felicidade subjetiva e objetiva da humanidade vem sendo negligenciada diante do
descaso com o trato do planeta.

2.1.2 A ética da responsabilidade Jonasiana

O filésofo Hans Jonas nasceu em 1903, na Alemanha. De origem judaica, sofreu
grande influéncia dos escritos biblicos e sua vida académica foi profundamente
marcada por varios momentos que culminaram na formulagdo de uma nova ética.

No presente estudo, abordamos o terceiro e grande momento da filosofia jonasiana,
na qual, o autor deseja uma ética distinta da ética tradicional da modernidade. A
principal obra de Jonas ¢ intitulada “O Principio Responsabilidade: ensaio de uma
ética para a civilizagdo tecnologica”, publicada inicialmente em 1979, é o cerne da
discussao. Nela, o autor propde uma nova perspectiva para o pensamento e 0
comportamento humano, através de uma nova ética, a ética da responsabilidade.
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No “Principio Responsabilidade”, Jonas critica o antropocentrismo da ética moderna,
principalmente a kantiana. Jonas acredita que a ética moderna ocupou com o
imediatismo das agdes humanas, desta forma, para Jonas, a modernidade ignorou as
consequéncias a longo prazo das a¢des humanas sobre a natureza. Ao propor uma
nova ética, o filésofo busca dialogar com Kant e faz algumas diferenciacbées da ética
da modernidade da posig¢ao proposta por ele.

De acordo com Jonas (2006, p. 35) toda ética tradicional é antropocéntrica, isto é,
fundada no homem, portanto, consequentemente ignorava a natureza e questbes
ambientais, pois estas questdes seriam extra-humanas. Hans Jonas diz que a ética
se preocupou com o “[...] aqui e agora, como as ocasides se apresentavam aos
homens, com as situagdes recorrentes e tipicas da vida privada e publica” (Jonas,
2006, p. 36). A grande novidade e desafio da era tecnoldgica, apontada pelo autor,
desenvolver um olhar ético que se estenda para muito além do presente.

Desta forma, Jonas ilustra esse desafio no prefacio da obra, por meio da figura
mitologica de Prometeu. Se no mito Prometeu se encontrava acorrentado,
simbolizando o poder humano limitado, agora na era tecnoldgica, Jonas diz que ele
se encontra definitivamente desacorrentado. A tecnologia moderna, os avangos na
ciéncia e na economia, dotaram o homem de poderes antes inimaginaveis que antes
pertenciam somente aos deuses. Essa capacidade ilimitada de intervengcdo no mundo
preocupou Jonas, que na obra clama por uma ética que imponha “freios involuntarios”
para impedir que o poder humano se transforme em desgraca para a proépria
humanidade.

O Prometeu definitivamente desacorrentado, ao qual a ciéncia confere forgas
antes inimaginaveis e a economia o impulso infatigavel, clama por uma ética
que, por meio de freios voluntarios, impega o poder dos homens de se
transformar em uma desgracga para eles mesmos (Jonas, 2006, p. 21).

De acordo com essa visédo paradoxal, o autor quer dizer que a promessa do progresso
e do dominio tecnoldégico moderno se converteu em ameacga. Por isso, Hans Jonas
deseja com sua obra transformar profundamente a natureza do agir humano, assim
como, mudanga nas instituigdes humanas, através da instauracdo de nova ética.
Nesse sentido,

A responsabilidade emerge, portanto, como principio ndo s6 de uma ética
comprometida com o futuro das geragdes seguintes, mas que tem por fim
preservar o “essencialmente humano” da humanidade, e o mundo no qual esta
habita. Nao se trata, portanto, de uma ética “futurista”, mas antes de uma ética
que considera as consequéncias da agao atual no futuro da natureza e da
civiizagdo humana. A relagdo fundamental, aqui, € entre poder e
responsabilidade, e que a abrangéncia dos efeitos das agdes exige
conhecimento; assim, o saber torna-se dever ético (Fortes, 2012, p. 71).

Jonas observa que os mandamentos e maximas da ética tradicional demonstram um
confinamento no circulo imediato da ag¢ao (Jonas, 2006, p. 36). Isso quer dizer que,
em todas as maximas que regem, aquele que age e o “outro” sao participantes de um
presente em comum. Por exemplo, no Imperativo categdrico kantiano acerca da
dignidade humana: “Age de tal maneira que tomes a humanidade, tanto em tua
pessoa, quanto na pessoa de qualquer outro, sempre ao mesmo tempo como fim,
nunca meramente como meio” (Kant, 2009, p. 243), os outros, segundo Jonas,
aqueles que vivem agora e possuem participagcdo em minha vida, sdo aqueles que
tém alguma reivindicagdo sob a minha conduta, na medida em que esta os afeta pelo
fazer ou pelo omitir (Jonas, 2006, p. 36).
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Nesses modelos éticos tradicionais, o “outro” € aquele que vive no presente e possui
uma participacédo direta na conduta moral do agente. Essa visdo na perspectiva
jonasiana seria limitada, pois sugere que a razao pode atingir a moralidade sem um
conhecimento cientifico aprofundado. Por isso, Jonas afirma que Kant foi tdo longe na
diminuicdo do lado cognitivo do agir moral, pois afirmou que em matéria de moral a
razao humana pode atingir facilmente a exatidao e perfeicdo mesmo entre as mentes
mais simples, isto porque, de acordo com tal visdo, a filosofia e a ciéncia sao
contingentes para o agir pratico e ser bom e virtuoso independe da teoria (Jonas,
2006, p. 36). Desta forma, para transpor para a pratica exige um conhecimento do que
acontece no agora, e este conhecimento é inteiramente n&o-tedrico (Jonas, 2006, p.
37). Portanto, a visdo de Jonas aponta para o oposto de Kant. E o filésofo da
responsabilidade argumenta que o conhecimento das acgbes e das possiveis
consequéncias se fazem necessarias para obter um agir ético responsavel.

O principal objeto de responsabilidade da filosofia jonasiana € a natureza, a partir da
qual, o autor critica as intervengbes humanas e técnicas que intensificaram a
vulnerabilidade da vida. Além disso, a responsabilidade para com a natureza deve se
tornar o novo e urgente sujeito ético sobre o qual toda teoria ética deve ser pensada
(Jonas, 2006, p. 39). Assim, o “outro” que Kant tratava em sua ética e que era restrito
aos seres humanos contemporaneos, € ampliado por Hans Jonas para incluir a
natureza que deve ser vista ndo como um objeto, mas como um organismo vivo
dotado de dignidade e que deve ser respeitada. Em vista disso, surge a nogao e
conceituagcado da ciéncia ecoldgica, como fator integral, que coloca a humanidade
como parte integrante desse cosmos da natureza e ndo apenas uma Visédo
antropocéntrica e dominadora da natureza. Portanto, a proposta jonasiana é uma
alteragao substancial nos fundamentos éticos, pois, para Jonas (2006, p. 41-42),

Isso significaria procurar ndo sé o bem humano, mas também o bem das
coisas extra-humanas, isto €, ampliar o reconhecimento de “fins em si” para
além da esfera do humano e incluir o cuidado com estes no conceito de bem
humano. [...] avangar além da doutrina do agir, ou seja, da ética, até a doutrina
do existir, ou seja, da metafisica, na qual toda ética deve estar fundada.

Ao postular uma mudanga ética profunda, Jonas formula um novo imperativo para o
novo tipo de agir humano e adequado ao novo tipo de sujeito ético, que € a natureza,
bem como, a magnitude do poder tecnolégico. Assim, o fildsofo da responsabilidade
apresenta as seguintes formulagdes: “Aja de modo que os efeitos da tua agao sejam
compativeis com a permanéncia de uma auténtica vida humana sobre a terra” ou
também expresso de modo negativo: “Aja de modo que os efeitos da tua agéo néo
sejam destrutivos para a possibilidade futura de uma tal vida” ou também, “Nao ponha
em perigo as condigbes necessarias para a conservacgao indefinida da humanidade
sobre a Terra”. Por fim, em sentido positivo: “Inclua na tua escolha presente a futura
integridade do homem como um dos objetos do teu querer” (Jonas, 2006, p. 47-48).

Como resultado disso, o Principio Vida possui uma grande relevancia e centralidade
na ontologia da responsabilidade e postulado através do novo imperativo, expande o
escopo da responsabilidade moral. O Principio Vida, segundo Fortes (2012, p. 71), é
entendido como material, corpo ou organismo vivo e mesmo as mais primitivas
manifestagdes de vida, que ja trazem em si um horizonte de transcendéncia que deve
ser respeitado. Portanto, o autor deseja, através da mudancga ontoldgica, colocar a
questao da responsabilidade com a vida em todas as suas manifestacbées como centro
da ontologia. O imperativo jonasiano, diferente do kantiano, ndo se volta apenas para
a conduta privada do agir humano, mas de forma publica, através de politicas publicas
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que assegurem o futuro e a “dignidade” do homem e da natureza. Para Jonas, a
natureza possui vulnerabilidade que se faz necessario um novo e urgente sujeito ético.

De acordo com Hans Jonas, o imperativo kantiano era voltado para as agdes do
individuo e possui um critério momentaneo, o novo imperativo da responsabilidade &
voltado muito mais a politica publica do que a conduta privada (Jonas, 2006, p. 48).
Portanto, a critica jonasiana ao imperativo kantiano consiste em dizer que Kant se
estende sobre uma ordem sempre atual de compatibilidade abstrata, enquanto, o
imperativo jonasiano se lanca em direcdo a um futuro previsivel e concreto que, para
Hans Jonas “constitui a dimensao inacabada de nossa responsabilidade” (Jonas,
2006, p. 49).

Esta reinterpretacdo do imperativo categoérico, circunscrito na fundamentagao
do principio responsabilidade traz como preceito a ideia de que exista
humanidade, vinculado a preservacgao da vida, ndo apenas humana, mas de
todos os seres que coabitam a biosfera. Deste modo, as éticas tradicionais de
carater antropocéntrico nao mais exaurem o sentido do ético. A ética proposta
por Hans Jonas engloba o homem e a natureza, se preocupando
principalmente em conservar ndo apenas a existéncia fisica do homem, mas
principalmente a esséncia da humanidade (Fortes, 2012, p. 73).

Resta claro que o autor acredita que a ética da responsabilidade vista com o viés do
imperativo categorico e ndo hipotético da filosofia de Kant, impde que haja homens,
com uma énfase que recai sobre o homem “[...] este que é sobre o que deve existir’
(Jonas, 2006, p. 95), enquanto o imperativo hipotético levanta na maioria dos casos a
possibilidade se houver homens no futuro. O filésofo da responsabilidade acredita que
essa hipotese nado compromete os homens na responsabilidade incondicional. Hans
Jonas acredita que a ética do futuro “[...] ndo se encontra nela prépria como doutrina
do fazer, mas na metafisica como doutrina do Ser, da qual faz parte a ideia do homem”
(Jonas, 2006, p. 95). Assim, para Jonas, € uma profunda mudanca na base da
moralidade.

O grande desafio jonasiano, conforme apontado por Pagliarin e Tolentino (2015) é
colocar o homem como parte integrante e responsavel pelo meio ambiente. Isso
demanda adotar um agir moral que seja diferente e ao mesmo tempo que condiz com
a atualidade, que promova o desenvolvimento sustentavel, a fim de que, a natureza
seja cuidada em todas as suas dimensdes e as futuras geracdes possam viver de
forma digna (Pagliarin; Tolentino, 2015, p. 12-13).

Assim, a fundamentagao ético-ontoldgica jonasiana nos leva a reconhecer um direito
proprio a natureza, de tal forma que Jonas aponta que os seres vivos possuem
finalidade, por conseguinte, por ser dotado de finalidade, possui valor em si mesmos
(Stocler, 2021, p. 8). O conceito de responsabilidade jonasiano implica um “dever” que
para Hans Jonas “em primeiro lugar, um “dever ser” de algo, e, em seguida, um “dever
fazer” de alguém como resposta aquele dever ser” (Jonas, 2006, p. 219). Nesse
sentido, Stocler (2021), destaca que a base ontolégica do dever ser apresentada por
Hans Jonas, oferece as razbes para a responsabilidade dos seres humanos e do
compromisso que devemos ter com a vida, ao mesmo passo que a responsabilidade,
“[...] se da em reconhecer o valor objetivo dos organismos vivos” (Stocler, 2021, p. 8).
Portanto, a responsabilidade na visdo de Jonas, eleva todos os seres vivos a
dignidade que antes era atribuida apenas aos humanos por meio do imperativo
kantiano, impedindo que em uma viséo integral todos os seres vivos sejam tratados
como meros meios € ndo com seu valor intrinseco em si mesmos.
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O imperativo categérico de Kant pode ser formulado do seguinte modo, a
saber: aja de tal forma que a sua maxima possa ser uma lei universal. Ou seja
[...] devemos agir do modo que gostariamos que todos agissem com todos. O
imperativo categoérico é fundamentado na razéo e possui um fim em si mesmo,
nao é um imperativo teleoldgico que visa os fins para pautar a ag¢éo [...]. Jonas
formula um imperativo que tem um horizonte temporal amplo [...]. Diferente do
imperativo que pauta o presente e ndo abarca o &mbito do futuro, o imperativo
de Jonas [...] se estende em direcdo a um previsivel futuro concreto, que
constitui a dimensao de nossa responsabilidade (Stocler, 2021, p. 9).

Todavia, diferente da ética kantiana que visava os seres humanos, de modo exclusivo,
a ética da responsabilidade jonasiana nao coloca os seres humanos como
exclusividade, mas, como objeto de prioridade, pois, deseja conservar que haja uma
humanidade futura. Portanto, para que isso acontega, “[...] os seres humanos
precisam de outros seres para poderem garantir a sua prépria sobrevivéncia” (Stocler,
2021, p.10). Logo, Hans Jonas deseja que a ética seja guiada ndo apenas pelo viés
antropocéntrico, mas que pense em todos o0s seres e no meio ambiente em geral.

Em suma, a ética da responsabilidade jonasiana eleva o conceito da dignidade
postulada por Kant e exclui o viés antropocéntrico, ao englobar todos os seres vivos
€ 0 meio ambiente em geral. Também, ela € uma ética que prevé a preservacao do
futuro a fim de que possa possuir um agir moral que garanta a permanéncia de uma
vida humana sobre a Terra. Como conclui Fortes (2012, p. 74), somente uma ética
fundamentada na amplitude do ser e ndo apenas na peculiaridade humana, é capaz
de abranger o universo das coisas, sejam elas humanas ou extra-humanas, assim,
preservar a natureza € sindbnimo de preservar a prépria humanidade, que possui uma
real dignidade.

3 METODOLOGIA

Trata-se de uma pesquisa tedrica, de carater bibliografico e exploratério, com objetivo
de analisar e interpretar criticamente o significado filoséfico de conceitos centrais —
dignidade humana, responsabilidade e justica ambiental — a luz das obras de
Immanuel Kant e Hans Jonas, a partir da qual, despertou o interesse de todos aqueles
que se dedicam a reflexdo ontolégica e ética face aos desafios impostos pelas
mudancas técnico-cientificas e pela crise climatica.

A utilidade da pesquisa bibliografica se mostra pela necessidade de se levantar
informagdes a respeito dos estudos sobre a dignidade humana, a teoria da
responsabilidade e esclarecer os conceitos dos autores pesquisados.

Ademais, para uma maior compreensao e aprofundamento do estudo, foi importante
a pesquisa de carater exploratério, uma vez que, de acordo com Gil (2002, p. 41), seu
intuito é “[...] proporcionar maior familiaridade com o problema, com vistas a torna-lo
mais explicito ou a constituir hipéteses. Pode-se dizer que estas pesquisas tém como
objetivo principal o aprimoramento de ideias ou a descoberta de intuicées”. Sendo
assim, a principal técnica de analise a ser empregada sera a leitura, “[...] pois € através
dela que se pode identificar as informacbes e os dados contidos no material
selecionado, bem como verificar as relagdes existentes entre eles de modo a analisar
a sua consisténcia” (Lima; Mioto, 2007, p. 41).

As fontes primarias sdo obras originais selecionadas por sua relevancia conceitual
para o tema: Immanuel Kant, Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes (2009);
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Hans Jonas, O Principio Responsabilidade (2006). Essas obras constituem o eixo
interpretativo da pesquisa.

Como fontes secundarias foram consultados artigos cientificos, capitulos de livros,
teses e dissertagbes que discutem ou reinterpretam os conceitos investigados, além
de publicagdes especializadas sobre ética ambiental e mudancgas técnico-cientificas.
Exemplos consultados: Pagno (2016), Santos (2009) e outras produgdes indexadas
em bases académicas, assim como, relatorios, documentos institucionais e textos de
divulgacdo cientifica quando relevantes para contextualizar questdes climaticas e
politicas ambientais contemporaneas.

Critérios de selecao das fontes estdo baseados na relevancia tematica: inclusao de
obras que tratem explicitamente de dignidade humana, responsabilidade ética,
filosofia moral kantiana, a ética de Hans Jonas e justica ambiental. Na mesma linha,
foi cada preferéncia por edigdes académicas, obras publicadas por editoras
reconhecidas, periddicos arbitrados e autores com producio reconhecida na area.

Outro critério que merece ser destacado foi a atencdo a atualidade e
representatividade na inclusdo de literatura recente (ultimos 15 anos) que trata da
crise climatica e da recepgao contemporanea de Kant e Jonas, sem desconsiderar
textos classicos e traducdes criticas.

No processo de triagem para a selecao, foi feita a leitura de titulos e resumos para
pré-selecao; leitura exploratoria dos textos selecionados para avaliar pertinéncia. A
selecdo de fontes foi encerrada quando a analise das novas obras deixou de
acrescentar categorias conceituais relevantes (saturagao teorica).

Procedimentos de leitura orientada e extragao de dados das fontes primarias e leitura
critica das secundarias, focando em passagens e argumentos que tratem dos
conceitos em estudo, mediante registro sistematico por meio da elaboragao de fichas
de leitura contendo: referéncia completa, resumo tematico, citagdes relevantes,
argumentos centrais, posigdo do autor e possiveis relagdes/interse¢cdes com outras
obras.

Feita a leitura e fichamento dos textos selecionados fez-se a analise hermenéutica-
conceitual: interpretacdo dos textos primarios buscando esclarecer o sentido dos
conceitos-chave no contexto filosofico de cada autor; atencao as condi¢des historicas
e terminolégicas e posterior analise comparativa: confronto entre as formulagdes
kantianas e jonasianas sobre dignidade e responsabilidade, identificando
convergéncias, diferengas e tensoes tedricas.

Por fim, a analise critica e contextualizacdo buscando a articulacdo das analises
conceituais com debates contemporaneos sobre justica ambiental e crise climatica,
avaliando a aplicabilidade e limites das teorias classicas diante de desafios técnico-
cientificos, pois, escolha de fontes primarias centrais e de literatura secundaria
especializada aumenta a validade analitica do estudo ao fundamentar as
interpretacdes em textos reconhecidos.

Insta ressaltar ainda, que a utilizagdo de procedimentos sistematicos de triagem,
fichamento e codificacdo reduz vieses de selecdo e permite rastreabilidade das
interpretacdes. Por outro lado, a pesquisa ficou limitada a materiais acessiveis nas
bases consultadas e a obras em linguas selecionadas (principalmente portugués, e
traducdes do alemao). E fato que natureza bibliografica impede a verificagcdo empirica
dos efeitos praticos das propostas tedricas.
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Enfim, a partir dos conteudos analisados, foi possivel compreender como se comporta
a dignidade humana na contemporaneidade e, assim, tecer reflexdes ao relacionar
dignidade humana, as questdes éticas e a responsabilidade ambiental para, enfim,
colaborar na realizag&o da dignidade na atual conjuntura.

4 RESULTADOS E DISCUSSAO

O objetivo primordial deste trabalho foi identificar, a luz das éticas kantiana e
jonasiana, como a dignidade humana ¢ afetada efetivamente através das mudancas
climaticas. Diante de alguns eventos e catastrofes climaticas recentes, se fazem
necessarias indagacoes filosoficas e éticas em vista da preservacdo da vida e
dignidade humanas. Diante dos dados analisados, é dificil ndo pensar em como a
humanidade esta agindo eticamente e a forma como pensamos a dignidade humana
em nossos tempos.

Conforme apontado ao longo do texto, a filosofia ético-kantiana preconizava apenas
os valores intersubjetivos. O preceito kantiano da dignidade estava determinado
conforme o periodo historico vivenciado, o iluminismo. Entretanto, a nova ética
proposta por Jonas afirma que a natureza possui toda dignidade. Por isso, urge a
necessidade de repensar como a dignidade humana é afetada diante das mudancgas
climaticas, especialmente os mais vulneraveis, bem como, pensar em possiveis
solucdes a luz da ética da responsabilidade.

4.1 A DIGNIDADE HUMANA E A ETICA DA RESPONSABILIDADE FACE AS
MUDANCAS CLIMATICAS

A propésito da discussdo sobre a dignidade humana, na atualidade, é patente a
preocupacgao de fildsofos e cientistas com as criagbes tecnoldgicas desenvolvidas.
Além de se indagar as possiveis consequéncias dos avangos tecnologicos. Muitas
delas, ja foram confirmadas por meio de desastres ambientais causados diretamente
pela acao humana, outras, por meio de observagdes feitas contemporaneamente.

Em conformidade com essa tematica, Abramovay (2016, p. 168) diz que o
desenvolvimento cientifico e tecnoldgico abriu caminhos e possibilidades promissoras
para enfrentar os problemas socioambientais, contudo, ha de se pensar como tais
avancos podem afetar a existéncia humana, por exemplo, os possiveis efeitos com o
avanco das Inteligéncias Atrtificiais (1As).

A respeito disso, Jonas a partir da metafora do “Prometeu desacorrentado” busca
indagar os possiveis desafios de ameagas que o0 avango tecnoldgico causa para a
humanidade e estabelecer um mecanismo que regesse a conduta humana. Essa
bussola de condugéo do agir humano foi denominada de “heuristica do medo” pelo
fildsofo da responsabilidade (Jonas, 2006, p. 21). Para Jonas, o que esta em “jogo”
nao € apenas o futuro da humanidade, mas a sua imagem, e a preservagéo da
sobrevivéncia consiste em uma ética do respeito a integridade da esséncia da
humanidade. E evidente que a busca incessante pelo desenvolvimento econémico e
tecnoldgico, gerou as emissdes de gases de efeito estufa e por consequéncia disso,
a crise climatica.

Desde o principio, a humanidade sempre tirou da natureza os recursos necessarios
para a sua sobrevivéncia, porém era somente o necessario. Na atualidade, a
humanidade ndo s6 usa os recursos naturais para atender as suas necessidades, mas
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também para dominar outras areas e aumentar o seu poder e suas riquezas. Essas
acoes destrutivas estdo gerando desastres naturais, mudancgas climaticas e extingdo
de inumeras espécies. O homem nao percebe que caminha para a autodestruigéo e
que a unica forma de mudar o futuro é tomando providéncias agora.

Consoante ao pensamento de Jonas e frente ao poder que a tecnologia possui, se
torna urgente o cuidado no que tange aos efeitos provocados pelo seu uso
irresponsavel ou descontrolado. Esta bastante evidente que o aumento exponencial e
a sua crescente influéncia em todos os campos da atividade humana, tem gerado um
grande impacto na sociedade e no meio ambiente, fator este que por vezes os
individuos ndo percebem, ou eventualmente ndo querem enxergar. Portanto, € de
grande importancia analisar os impactos e efeitos que ela esta gerando para o espago
fisico e consequentemente para a consciéncia humana.

Por outro lado, com o advento das novas tecnologias, das inteligéncias artificiais, da
engenharia genética, de impactos socioambientais, vé-se a importancia de se
compreender o cenario atual no campo da ética e verificar a importancia da mudanca
no comportamento ético, com olhar atento a preservacgao da vida futura.

Com base nisso, Susin (2017), demonstra a responsabilidade do homem de forma
livre, apresentada por Jonas, sobre a possibilidade da preservacdo da natureza e da
vida humana.

Na ética da responsabilidade ou o principio responsabilidade, Jonas refere
que o ser humano por ter conhecimento, vontade e liberdade, faz com que o
mesmo seja responsavel pelas suas agdes presentes e pelas consequéncias
das mesmas, possibilitando a preservagao da biosfera e de toda a espécie de
vida nela existente, inclusive a vida humana e, consequentemente, das
geragdes vindouras (Susin, 2017, p. 9).

A partir dessa perspectiva apontada pelo autor, € de inegavel relevancia examinar os
impactos da revolugcdo tecnoldgica, realizando assim, algumas ponderacdes que
podem ser feitas para que ela ndo gere situagbes que se tornem prejudiciais para o
espaco fisico e, ao mesmo tempo, para as geracodes futuras. Conforme ja apontado,
a técnica age de tal forma que interfere em todos os campos da vida humana, por isso
€ importante proferir como ela se da na humanidade, e quais sédo seus efeitos:

Em outras palavras, a agdo humana potencializada pela técnica implica em
que se reflita sobre a ameaga concreta a vida humana e a natureza. Além
disso, tal reflexdo ndo pode considerar apenas as consequéncias, sejam elas
positivas ou negativas, para a civilizagdo do presente, mas também as
consequéncias possiveis para as geracdes futuras. E sobre este carater
apocaliptico e catastrofico da técnica bem-sucedida que devemos refletir. Em
lugar de permanecermos na posi¢ao segura - e iluséria - de quem controla a
forga da técnica, é preciso que desenvolvamos uma postura de reveréncia e
de temor (Santos, 2009, p. 284).

E emblematico o clamor do Papa Francisco, que em 2015, ao promulgar a Carta
Enciclica “Laudato Si” buscava alertar e conscientizar catdlicos e toda a humanidade
sobre o cuidado necessario para com a casa comum. Francisco (2015, p. 20), afirma
que existem formas de poluicdo que afetam diariamente as pessoas, bem como,
causam danos a saude, principalmente dos mais pobres, além de provocar milhdes
de mortes prematuras.

As mudancgas climaticas sdo um problema global com graves implicagbes
ambientais, sociais, econdmicas, distributivas e politicas, constituindo
atualmente um dos principais desafios para a humanidade. Provavelmente os
impactos mais sérios recairdo, nas proximas décadas, sobre os paises em vias
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de desenvolvimento. Muitos pobres vivem em lugares particularmente
afetados por fenbmenos relacionados com o aquecimento, e [...] sdo forgados
a migrar com grande incerteza quanto ao futuro da sua vida e dos seus filhos
(Francisco, 2015, p. 23).

Em 2023, como desdobramento da “Laudato Si”, Francisco redigiu a Exortagao
Apostdlica “Laudate Deum”, que reafirmava a todas as pessoas de boa vontade sobre
a crise climatica. Exorta Francisco (2023, p. 9), que o impacto das mudancas
climaticas prejudica a vida de muitas pessoas e familias e este “[...] problema social
global esta intimamente ligado a dignidade da vida humana”.

Tais dados podem ser comprovados por meio do relatério “Estado do Ar Global de
2024”, das Nacodes Unidas, o qual comprova que, por exemplo, em 2021, a poluigao
do ar causou a morte de 8,1 milhdes de pessoas em todo o mundo. Os indices sao
maiores em criangas, com cerca de 169,4 mil casos, de modo expressivo em paises
subdesenvolvidos e com alto numero de ébitos. Destaque para a Nigéria com 114 mil
obitos, o Paquistdo com 68,1 mil, a Etiépia com 31,1 mil e Bangladesh com 19,1 mil
casos fatais (ONU News, 19 de junho de 2024).

De acordo com a Organizagao das Nacdes Unidas (ONU News, 2024), o ano de 2024
foi 0 ano mais quente registrado com uma temperatura média global da superficie de
1,55 °C, superior ao limite de 1,5 °C estabelecido pelo Acordo de Paris, bem como, os
ultimos dez anos estiveram todos entre os dez mais quentes. Isso € preocupante, pois
a estimativa é que esses dados tendem a subir mais. Esse aumento gradativo da
temperatura leva ao aumento da intensidade e frequéncia de fortes temporais e
inundagdes em algumas areas e graves secas em outras areas.

Em margco de 2024, uma forte chuva atingiu o sul do estado do Espirito Santo,
deixando milhares pessoas sem suas casas, além de dezenas de mortos. Treze
municipios foram afetados, de forma mais expressiva no municipio de Mimoso do Sul,
onde houve a maioria dos obitos e familias desabrigadas (Ferri; Barcelos, 2024). No
mesmo ano, uma catastrofe climatica atingiu o estado do Rio Grande do Sul entre o
fim de abril e inicio de maio (Ruckert; Vicente; Gomes, 2024).

Sobre o0 mesmo problema, relatam Ruckert, Vicente e Gomes (2024, p. 39) que as
enchentes que atingiram o Rio Grande do Sul foi uma “tragédia anunciada” pois ja
havia estudos e eventos que pré-anunciavam os desastres. Tais catastrofes servem
de alerta para a sociedade que nega ou ainda € cética diante dos efeitos das
mudancas climaticas. Além dos danos ambientais e sociais, a tragédia gerou um
grande impacto psiquico e emocional devido a perda de milhares de vitimas.

Diante dessas questdes, esta demonstrada a urgéncia e a pertinéncia da ética da
responsabilidade e a heuristica do medo, em vista de uma ética que vise o cuidado
com o planeta e, deste modo, com a possibilidade da vida futura. Em conformidade
com Abramovay (2016, p. 176), é possivel afirmar que o exercicio da heuristica do
medo nao € um recurso que visa paralisar os avangos ou a pesquisa cientifica, mas é
um mecanismo que auxilia na prudéncia, responsabilidade, autorreflexao e busca de
sentido diante do futuro. A discussao proposta teve como maior objetivo garantir o
futuro da humanidade, ao pensar como a dignidade humana é afetada nos casos de
mudancgas climaticas.

Conforme apontado ao longo do estudo, Hans Jonas (2006,) ha anos vem
denunciando que o uso irresponsavel das tecnologias coloca em risco o futuro da vida
no planeta. E, conforme mencionado, os fendmenos climaticos recentes apontam
justamente para isso.
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41.1 Dignidade humana na contemporaneidade: da teoria filoséfica aos
impactos climaticos concretos

A analise das obras de Kant e Hans Jonas permite compreender a dignidade humana
como valor intrinseco, ligada a autonomia moral e a capacidade de agir conforme o
imperativo categorico. Para Kant, a dignidade reside na natureza de ser racional que
nao pode ser tratada como mercadoria [texto original]. Jonas amplia essa reflexao,
introduzindo a responsabilidade ética face aos desafios impostos pelas mudangas
técnico-cientificas e pela crise climatica, apontando para uma responsabilidade
intergeracional e para o principio de precaugéao [texto original].

No entanto, essa reflexao filosofica permanece abstrata se ndo se articula com os
impactos concretos das mudancas climaticas sobre diferentes grupos sociais. Aqui, a
contribuicdo dos autores brasileiros sobre justica ambiental, vulnerabilidade
socioambiental e desigualdades ambientais é fundamental para operacionalizar
conceitualmente a dignidade humana na contemporaneidade.

Nesta perspectiva, Henri Acselrad (2003) relata a compreensao da justica ambiental
como extensdao do movimento moderno pelos direitos civis, destacando que ha uma
relagao direta entre local de trabalho, comunidade e saude. Pontua que comunidades
mais vulneraveis tém se organizado para proteger sua préopria saude e dizer que nao
podem ser sacrificadas em nome do progresso e do dinheiro, uma vez que, segundo
o autor, existe um jogo politico na localizagdo de unidades poluidoras em regides
economicamente desfavorecidas, onde a terra € mais barata e ha menor resisténcia
a manipulacao ambiental. Por fim, recorda que o principio norteador da justica
ambiental € que todas as comunidades sejam protegidas igualmente no que diz
respeito a protecdo do meio ambiente.

Em articulagdo com Kant e Jonas, ndo € exagero afirmar que Acselrad amplia a
dignidade kantiana ao mostrar que ser tratado com dignidade implica ndo ser
sacrificado em nome do progresso econdOmico, pois a localizagdo desigual de
unidades poluidoras viola o imperativo categorico, uma vez que se trata de
comunidades vulneraveis, usadas como meios para fins de lucro, ndo como fins em si
mesmas.

Em continuagao a esse raciocinio, é possivel inferir que a responsabilidade jonasiana
se concretiza quando se confirma que decisdes técnico-cientificas sobre localizagao
de produtos poluidoras tém impactos intergeracionais sobre saude e meio ambiente,
uma vez que que, para Acselrad, a justica ambiental exige principios que norteiam a
acao de organizagdes e movimentos sociais que atuam na luta contra a injustica
ambiental.

Sob esse mesmo prisma, Carlos Walter Porto-Gongalves (2009) trabalha a questao
socioambiental sob a 6tica da Geografia, destacando que a vulnerabilidade social
submete enormes parcelas da populagao a riscos extremos e desnecessarios. Na sua
reflexao indica que a subserviéncia dos paises pobres em relagdo aos paises ricos
permite a transferéncia de empresas industriais e agricolas altamente poluidoras ou
que consomem/necessitam recursos naturais para suas atividades fim. Isto se
observa com relativa facilidade nos paises da Africa e da América Latina. Essa
“ocupacao favorece a exploragéo de recursos naturais, gerando mais vulnerabilidade
social.
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Destaca ainda Porto-Gongalves (2006) que a vulnerabilidade social decorrente da
transferéncia de industrias poluidoras para paises pobres viola a dignidade humana,
pois trata esses paises como menos dignos de protegao ambiental. E ainda, que essa
dindamica global revela uma falha na responsabilidade ética jonasiana, pois as
decisdes técnico-cientificas sobre onde localizar mercadorias poluidoras né&o
consideram os impactos sobre populagdes vulneraveis.

Ainda, a desigualdade na distribuicdo dos danos ambientais entre paises ricos e
pobres questiona a universalidade do imperativo categorico: se a dignidade é
universal, por que o ambiente dos paises pobres é sistematicamente mais exposto a
danos ambientais?

A reinvencgao dos territorios na América Latina mostra como a exploracao de recursos
naturais esta ligada a vulnerabilidade social, exigindo uma responsabilidade ética que
considera as dimensdes geopoliticas da crise climatica.

Outra autora atenta a questdo ambiental, Selene Herculano (2010) aponta outro
aspecto da vulnerabilidade social e ambiental, na medida em que elabora o conceito
de racismo ambiental, compreendido por ela como injustigas sociais e ambientais que
caem de forma desproporcional sobre etnias vulnerabilizadas.

Denuncia o tratamento “ambiental e humano” como “naturalizacdo implicita da
inferioridade” de grupos vulneraveis, num processo vinculado a caréncia de direitos
sociais e a ocupagao segregada do espago ambiental, 0 que manifesta que para
sociedades mais pobres, a populagdo de baixa renda, grupos discriminados, povos
étnicos tradicionais, bairros operarios e populagdo marginalizada, destina-se a maior
carga de danos ambientais.

Portanto, a luz das perspectivas de Kant e Jonas, o racismo ambiental viola
diretamente a dignidade humana kantiana, pois naturaliza a inferioridade de grupos
vulneraveis, tratando-os como menos dignos de protecdo ambiental. A caréncia de
direitos sociais que sustenta o racismo ambiental contradiz o principio de que todos
0s seres racionais tém dignidade intrinseca e devem ser tratados como fins em si
mesmos.

A autora em questéo relata que a ocupagao segregada do espago ambiental revela
uma falha na responsabilidade ética, pois decisbes sobre onde as populagdes
vulneraveis devem habitar ndo considera especificamente seus impactos sobre a
saude e o meio ambiente. O racismo ambiental mostra que a crise climatica ndo é
apenas um desafio técnico-cientifico, mas também um desafio ético de
reconhecimento e igualdade, pois grupos discriminados sao sistematicamente mais
expostos a danos ambientais.

Em face do exposto, uma analise integrada permite compreender como se comporta
a dignidade humana na contemporaneidade diante das mudancas climaticas: 1.
observa-se a dignidade violada pela desigualdade ambiental, onde comunidades de
baixa renda, povos étnicos tradicionais e grupos discriminados estao
sistematicamente mais expostos a danos ambientais, ou que violam sua dignidade
intrinseca; 2. registra-se uma responsabilidade ética insuficiente: decisdes técnico-
cientificas sobre localizacido de industrias poluidoras e politicas ambientais nao
preveem o0s impactos sobre populagdes vulneraveis, revelando falha na
responsabilidade intergeracional; 3. também a justica ambiental como exigéncia de
dignidade: a luta por justica ambiental € uma extensdo do movimento moderno pelos
direitos civis, exigindo que todas as comunidades sejam protegidas igualmente na
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protecado ambiental; 4. o racismo ambiental como naturalizagdo da inferioridade: a
caréncia de direitos sociais e ocupagdo segregada do espago ambiental revelam
naturalizacdo implicita da inferioridade de grupos vulneraveis, contradizendo o
principio kantiano de dignidade universal; 5. por fim, a vulnerabilidade socioambiental
global: a transferéncia de industrias poluidoras para paises pobres mostra como a
desigualdade global determina quem sofre mais os impactos climaticos, questionando
a universalidade da responsabilidade ética.

A partir do exposto até aqui, sobre a dignidade humana e as preocupagdes com a
preservagao da vida, necessario se faz voltar o nosso pensamento para as
consequéncias da objetificacdo do homem, principalmente da natureza. Neste
sentido, alerta Feltz (2019, tépico 01):

Uma dimensao da crise ecoldgica ou ambiental, a mudanga climatica abre o
caminho para uma reflexdo mais especifica sobre a relagéo entre a ciéncia e
a politica.

A ciéncia tem grande responsabilidade pelo surgimento do problema
climatico. E entramos no Antropoceno, em grande parte, devido ao
impressionante poder desenvolvido pelas novas tecnologias e seu uso
ilimitado pelos poderes econdmicos. Pela primeira vez na histéria, as
atividades humanas estao levando a mudangas em algumas caracteristicas
ambientais que afetam toda a humanidade.

E necessario reconhecer que a humanidade se encontra inequivocamente diante de
uma transicao em direcdo a uma sociedade moldada de forma decisiva por restricoes
ecoldgicas. Por isso, a urgéncia da preocupacao e do envolvimento de todos os
enredados: ciéncia, empresas, governos, sindicatos e a sociedade civil, dentre outros.

Ao tratarmos da dignidade humana, dos direitos humanos e mudancas climaticas, logo
pensamos que o cuidado com o meio ambiente deve ser protegido pela legislagao
como um direito fundamental que deve ser garantido a todos. A Professora Virginia
Totti Guimaraes, 2018, p. 37), afirma que:

[...] o direito ao meio ambiente ecologicamente equilibrado esta assegurado
na Constituicdo Federal, com status de direito difuso fundamental e baseado
na solidariedade — a respeito disso, ndo ha grandes questionamentos. No
entanto, o modo como este direito vem sendo garantido é bastante
questionavel, o que se afirma diante do quadro de problemas ambientais e
sociais, cada vez mais graves.

Ja a constituicao brasileira de 1988, prevé manifestamente em seu dispositivo 23 que
“[...] € competéncia comum da Unido, dos Estados, do Distrito Federal e dos
Municipios [...] proteger o meio ambiente e combater a poluicdo em qualquer de suas
formas” bem como, “preservar as florestas, a fauna e a flora”, ainda mais “combater
as causas da pobreza e os fatores de marginalizagao, promovendo a integragao social
dos setores desfavorecidos” (Brasil, 1988).

Por fim, para colaborar na realizagao da dignidade na atual conjuntura, é necessario
articular reflexao filosofica e realidade socioambiental. Para isso, Kant e Jonas ajudam
a fundamentar teoricamente a justica ambiental, e Acselrad, Porto-Gongalves e
Herculano possibilitam operacionalizar conceitualmente a dignidade em contextos
concretos.

E imperativo reconhecer vulnerabilidades diferenciadas e promover “politicas publicas
climaticas” que considerem que grupos vulneraveis estdo mais expostos a danos
ambientais, exigindo protecdo diferenciada. Também cobrar responsabilidade
intergeracional administrando decisbes sobre localizagdo de industrias, uso de
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recursos naturais e politicas ambientais devem considerar impactos sobre futuras
geracgoes.

Nao menos importante € o reconhecimento e a promog¢ao da justica ambiental como
direito, para garantir que todas as comunidades sejam protegidas igualmente,
combatendo o racismo ambiental e a ocupacéo segregada do espago, assim como,
fortalecer movimentos sociais por meio do apoio a organizagdo coletiva de
comunidades vulneraveis para proteger sua saude e reafirmar que ndo podem ser
sacrificadas em nome do progresso.

5 CONSIDERAGOES FINAIS

A partir do exposto, fica evidente que, na atualidade, a dignidade humana se encontra
profundamente vulnerabilizada e ameacada pelas mudancgas climaticas, de tal forma
que esta ameaca afeta de forma mais direta e grave, as pessoas mais pobres e
vulneraveis. A dignidade humana é um principio fundamental do Estado Democratico
de Direito e valor universal que deve ser refletida na contemporaneidade diante do
avanc¢o das mudancas climaticas, bem como, para compreender que o ser humano, é
parte integrante de um todo que possui intrinseca dignidade.

Conforme o pensamento de Hans Jonas, esse todo é a natureza, que jamais deve ser
tratada como meio, sempre como fim em si mesma, o que requer um respeito
incondicional, pelos seus direitos. Logo, tanto Kant, ao afirmar que o homem é um fim
em si mesmo, quanto Jonas, com o Principio responsabilidade, apontam para a
necessidade de a humanidade zelar pela vida de todos os seres vivos, sejam eles as
pessoas ou o planeta terra.

Entretanto, as mudangas climaticas impdem sérios desafios éticos e exigem a
ampliacdo do horizonte moral tradicional, como propée Hans Jonas quando inclui o
Principio Responsabilidade e visa o futuro das geragdes futuras, a preservagéo da
“‘casa comum” e assim, amplia o dever para além do presente imediato em atitude de
convocagao de toda a humanidade a agir de modo que os efeitos da agdo sejam
compativeis com a preservagao da vida na terra.

De acordo com alguns dados analisados, bem como, a partir das reflexdes feitas, ndo
restam duvidas de que os impactos ocasionados pela crise climatica afetam
diretamente e de forma desigual as populagdes vulneraveis. Por isso que esta
abordagem se mantém util e atual, com o propdsito de integrar a ética, os direitos
humanos e a responsabilidade. Desse modo, a heuristica do medo apresentada por
Hans Jonas, surge como um dos possiveis mecanismos para a pratica da prudéncia
diante dos desafios climaticos, a fim de que a reflexéo filosofica se torne pratica na
construcao de respostas diante do poder tecnolégico e do potencial destrutivo
crescente.

Sendo assim, cabe toda a sociedade contemporanea, como também as nagdes por
meio de seus governos e instituicdes, incluindo cientistas, empresas e civis,
reconhegam a importdncia da consciéncia dessa ética responsavel e amplie a
discussdo que vai muito além do antropocentrismo ético e englobe todos os seres
vivos, pois certamente a preservagao de toda a natureza € consequentemente o
cuidado e respeito com a dignidade no seu sentido mais profundo.

Enfim, como demonstrado, apesar da previsdo legal, a realidade escancara a
negligéncia e a violagdo da dignidade humana diante das mudangas climaticas. As
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tragédias climaticas, a poluicdo do ar e a escassez de recursos basicos, que afetam
desproporcionalmente os mais vulneraveis, sdo exemplos claros de como a
humanidade n&o esta sendo tratada como fim em si mesma, mas como meio para o
desenvolvimento desenfreado e irresponsavel. A busca por felicidade, um fim natural
para Kant, € comprometida pelo descaso com o planeta e a falta de solidariedade
intergeracional. A ética da responsabilidade, nesse contexto, torna-se um imperativo
para garantir que a “casa comum” seja cuidada, assegurando nao apenas a existéncia
fisica, mas a esséncia da humanidade para as geragdes futuras.
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